Enthousiaste etymologieén:
de oorsprong van 0g6¢, deus en god

ISABELLE DE MEYER

Wat betreft de etymologie van 0g6¢ ‘theds’ deelde Socrates alvast de volgende
gedachte met Hermogenes: “Maar dit is nu dus wat ik ervan denk: het lijkt me
dat de eerste mensen in Griekenland enkel in die goden geloofden, waarin nu
vele barbaren geloven: de Zon, de Maan, de Aarde, de Sterren en de Hemel.!
Aangezien ze dus zagen dat die allemaal voortdurend aan het bewegen en aan
het rennen waren in hun loopronde (névta del idvta dpduw Kol Oéovta) heb-
ben ze hen ‘Beovg’ (lopers) genoemd, naar hun dergelijke aard van het lopen
(g pOoewg TG Tod Beiv). En later, nadat ze de andere goden hadden bemerkt,
hebben ze allen met dezelfde naam genoemd. Lijkt wat ik zeg op waarheid of
niet?” En hierop antwoordde Hermogenes: “Ja, lijkt me helemaal waar.” Deze
passage uit het werk Cratylus (397 c-d) van Plato toont mooi aan hoe volksety-
mologieén tot stand komen: eerst maakt men de link tussen de term in kwestie
en een woordvorm waarmee het fonologische parallellen vertoont, en vervol-
gens fabriceert men een achtergrondverhaal dat het semantische verband tus-
sen de twee woordvormen moet verklaren. Hoewel het voorkomt dat een
volksetymologie een kern van wetenschappelijke waarheid bevat, zijn ze vaak
niet meer dan verzinsels. Deze hersenspinsels vallen dan algauw door de
mand, ofwel omdat men de ene vorm afleidt van de andere via een synchro-
nisch onbestaande morfofonologische ontwikkeling, ofwel omdat er geen data
voorhanden zijn die de welbepaalde semantische evolutie ondersteunen, of
meestal, beide. Dit leidt natuurlijk tot de vraag hoe men dan wél te werk moet
gaan bij de zoektocht naar de oorsprong van een woord, en dan bovenal bij die
van een eerder ‘abstracte’ term als ‘god’, die al aanwezig is in de oudste over-
geleverde teksten. In het geval van 0gdg, deus en god begint de queeste, ver-
rassend genoeg, bij de vooroudertaal van het Grieks, Latijn en Nederlands, en
meer bepaald, bij de reconstructie van die oertaal.

! Mijn Griekenlandcentrumlezing en dit daaruit voortvloeiende artikel zijn in eerste plaats
gebaseerd op mijn masterscriptie aan de EPHE, onder supervisie van prof. dr. G.-J. Pinault.
Vervolgens werd diepgaander onderzoek mogelijk dankzij het FWO (1167921N).

57



58

ENTHOUSIASTE ETYMOLOGIEEN

Methodologie

Hoewel de oorsprong van de verscheidenheid aan talen de mens al van ouds-
her in de ban houdt, is het wachten geblazen tot het begin van de 19% ecuw
voor een eerste echte wetenschappelijke aanpak, wanneer grote namen als
Rasmus Rask, Franz Bopp en August Schleicher vergelijkende taalkunde het
leven inroepen.” Door het systematisch vergelijken van woordstammen, -wor-
tels en -suffixen van verschillende talen slaagde men erin aan de hand van de
aanwezigheidsgraad van regelmatige overeenkomsten te bepalen of een taal al
dan niet verwant was aan een andere, en in welke mate. Op dergelijke wijze
werd bepaald dat verscheidene talen in Europa en Azi€, zoals het Nederlands,
Frans, Grieks, Latijn en Sanskriet, maar bijvoorbeeld niet het Hongaars of
Ests, verwant zijn aan elkaar en dus tot eenzelfde taalfamilie behoren. Deze
talen worden de Indo-Europese (I1E) talen genoemd. Dankzij bovengenoemde
regelmatigheden kon men zelfs nog verder gaan: hoewel er tot op de dag van
vandaag geen schriftelijke overblijfselen van zijn gevonden, kon men door het
toepassen van klankwetten zelfs vormen van de oertaal van die [E talen recon-
strueren. Die gemeenschappelijke voorouder wordt het Proto-Indo-Europees
(PIE) genoemd. Een dergelijke gereconstrueerde vorm wordt steevast geken-
merkt door een asterisk. Hoewel de 19%-ecuwse reconstructiemethode de laat-
ste twee eeuwen onder de loep is genomen en meermaals werd uitgedaagd
(zoals bij de ontdekking van twee nieuwe IE talen begin 205 eeuw, Hettitisch
en Tochaars, alsook bij de ontcijfering van het Myceens), heeft ze de tand des
tijds doorstaan en wordt ze nog steeds toegepast, zij het op een ietwat verfijn-
dere manier.?

Daar bleef het echter niet bij. Hoewel men zich initieel enkel toespitste op
het reconstrueren van individuele woordwortels, -stammen, vervoegingen en
verbuigingen, ging men algauw twee stapjes verder. Om te beginnen werden
gereconstrueerde proto-vormen beschouwd als een soort tijdmachine, aange-
zien ze tonen welke woorden en bijgevolg welke elementen aanwezig waren
in de leefwereld van de Proto-Indo-Europeanen. Een techniek die in de eerste
plaats werd/wordt toegepast om te bepalen waar dit volk zou hebben geleefd
net voor de opsplitsing in verschillende IE talen en wanneer deze scheiding
zou hebben plaatsgevonden. Voornamelijk aan de hand van de aan-/afwezig-
heid van woorden voor artisanale technieken, fauna en flora, lokaliseerde men
hun thuisland in de steppes van het huidige Zuid-Rusland en Oekraine, boven

2 Voor wie geinteresseerd is in de geschiedenis van het onderzoek naar taalverwantschap en
(mythische) oertalen, verwijs ik naar hoofdstukken 15 en 16 van het Handbook of Comparative
and Historical Indo-European Linguistics, beide geschreven door P. Swiggers.

3 De meest overzichtelijke en correcte inleiding tot het PIE, alsook tot de IE talen zelf, vindt men
in Fortson IV (2010)?, waarvan een derde editie binnenkort zal verschijnen.
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en tussen de Zwarte en Kaspische zee, en de opsplitsing van het PIE tussen
4000 en 3000 v.C.*

Vervolgens en hieraan gerelateerd legden enkele taalkundigen de lat nog
hoger, en gingen ze op zoek naar een manier om ook de immateriéle wereld te
reconstrueren. Deze zoektocht vertrok van het idee dat de Proto-Indo-Europea-
nen tot op zekere hoogte een gemeenschappelijk idee€ngoed deelden; dezelfde
rituelen handhaafden, dezelfde mythes vertelden, enzovoort. Van dergelijke
eerder abstracte elementen wordt verwacht dat ze niet enkel weerklank vinden
in IE overeenstemmende woordvormen, maar in eerste plaats in [E uitdruk-
kingen of zelfs verhaallijnen. Indien een complex thema ‘X’ het onderwerp is
van een verhaal in een (oude) IE taal, en in een andere (oude) IE taal een uit-
drukking met dezelfde inhoud ‘X’ bestond, en in een nog andere (oude) IE taal
een woordvorm voorhanden was die opnieuw ‘X’ betekende, werd geconclu-
deerd dat dit concept ‘X’ teruggaat op een PIE idee en dat het aldus gerecon-
strueerd mag worden als onderdeel van de PIE denkwereld. Hierbij geldt
uiteraard de regel dat hoe meer verwante woorden men kan voorleggen op
basis van klankwetten, hoe complexer en dus minder voor de hand liggend het
concept is, en hoe meer data uit verschillende IE talen kunnen worden voorge-
legd, des te betrouwbaarder de reconstructie wordt en hoe kleiner de kans is
dat het om louter toeval of ontlening gaat.’

Een onderdeel van dit PIE ideeéngoed heeft geleid tot de (P)IE woorden
voor ‘god’. De tientallen IE termen hiervoor lijken immers terug te gaan op
drie (P)IE concepten: 1) goden oefenen krachten uit die ook mensen toeko-
men; 2) goden kenmerken zich door hun contrast met mensen; 3) goden zijn
een integraal onderdeel van rituele praktijken. Deze drie PIE concepten heb-
ben sporen nagelaten in de IE talen: in de ene taal in de vorm van een uitdruk-
king, in de andere in de hoedanigheid van een epitheton, in een nog andere taal
in de naam van een godheid, en uiteindelijk in enkele IE talen ook in de vorm
van het woord voor ‘god’ zelf.

Goden hebben menselijke krachten

Om te beginnen vinden we in meerdere IE talen sporen terug van goden die
gekenmerkt worden door het feit dat ze een menselijke kracht uitoefenen.
Zo worden goden bijvoorbeeld nu eens bestempeld als gevers van goederen

Het referentiewerk over de queeste naar het thuisland en de opsplitsing is Anthony (2007).

Er zijn heel wat boeken en artikels te vinden over dit onderwerp; basiswerken zijn onder andere:
Schmitt (1967), Benveniste (1969), Mallory & Adams (1997), Watkins (1995) en West (2007).
Heel wat voorbeelden in dit artikel kunnen ook in deze werken worden teruggevonden, met
verdere literatuur. Naargelang de auteur zal er losser of strenger omgegaan worden met de
criteria om van een gemeenschappelijke constructie te spreken; een kritische geest is dus zeker
vereist bij het lezen van deze werken.

59



60

ENTHOUSIASTE ETYMOLOGIEEN

en dan weer als alles-verbindende of beslissende krachten. Locae causa zal
hier enkel worden ingezoomd op (representatieve extracten van) het eerste
voorbeeld. Om te beginnen bestond er in het Oudgrieks een uitdrukking Oeol
dotipeg €dwmv, letterlijk ‘goden, gevers van goederen’. Deze formulering kan
bijvoorbeeld ontwaard worden in het begin van de Theogonie (43-46) van
Hesiodus:®

(...) a1l &’ duPpotov dooav igloon

BedVv yévog 0idolov TPATOV KAEIOLGY GO0

€€ apyfic, obg oda kol OVpavog eDPLS ETIKTEY,
of T’ €k 1@V €yévovto, eol dwrijpes Edwv

En zij (= de muzen) uitten hun onsterfelijke stem; ze verheerlijken in een lied
allereerst het eerbiedige geslacht der goden van in het begin, zij, die Gaia en
de brede Uranus hadden gebaard, en zij kwamen daaruit voort, de goden, uit-
delers van goederen.

In de Indo-Iraanse tak wordt dezelfde uitdrukking, samengesteld uit dezelfde
woordwortels, niet gehandhaafd om naar alle goden te verwijzen, maar als
epitheton van bepaalde godheden. Aldus wordt in de Rigveda, een Oudindisch
religieus werk, nu eens de god Indra datd vasu, dan weer de god Agni als
vasudavan bestempeld, en wordt in de Avesta, een Oudperzisch religieus werk,
Ahuramazda vaphudd genoemd. Allen betekenen ‘uitdeler van goederen’.

Vervolgens staat hetzelfde gedachtegoed aan de basis van een Griekse ont-
wikkeling waarbij een werkwoord voor ‘uitdelen’ geleid heeft tot een substan-
tief ‘god’: daiopan “uitdelen’ = daipwv, ovog ‘uitdeler van goederen’ > ‘god’.”
Deze betekenis vinden we steevast terug in de Homerische epen wanneer de
semantische verschuiving van ‘god’ naar ‘demon’ nog niet had plaatsgevon-
den. Een duidelijk en klassiek voorbeeld is de volgende regel uit boek 1 (221-
222) van de llias:

(...) | 6" OVAvuTOVIE Pefriel | ddpaT’ £G aiyldxo10 Al ueta
ooiiovasg GALovG.

Zij (= Athena) ging heen naar de Olympus, naar het vertrek van Zeus,
bij de andere goden.

Alle Griekse en Latijnse teksten komen uit de overeenstemmende, recentste Loeb editie

(zie bibliografie). Alle vertalingen zijn van mijn hand, tenzij anders vermeld. Cursiveringen zijn
steevast door mezelf toegevoegd.

Deze en volgende symbolen zullen worden gebruikt in dit artikel: “=»’ = ‘waarvan is afgeleid’;
>>’= ‘waarvan in verschillende stappen is afgeleid’; >’ = ‘is fonetisch of semantisch
geévolueerd tot’.
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Een andere, veelzeggende en belangrijke passage uit hetzelfde werk is de vol-
gende (/lias 5.432, 438-442):

Aiveig 8’ Emdpovce Pony dyabog Atopndng,

(-.r)

GAL’ 8Te ) 1O TéTapTov EnEGoLTo daiov 160G,
dewvd 6 OLOKANGOG TPOGEQPN EKAEPYOG ATOM®V-
“ppbaleo- TvdeidN, kol yéleo, unde Beoiov

16’ €0ehe ppovéetv, émel ob mote DAOV Opoiov
aBavatov te Oe®dv yopol Epyopévav 17 AvOpOTOV.

Maar Diomedes, goed in de strijdkreet, viel Aeneas aan, (...) maar wanneer hij
(= Diomedes) hem (= Aeneas) voor de vierde keer aanviel als een god, sprak
de ver werkende Apollo hem dreigend aan: “bezint, zoon van Tydeus, en trek
u terug, gelieve je niet gelijk aan de goden te wanen, want nooit is het geslacht
der onsterfelijke goden gelijk aan die van de op aarde begevende mensen.”

De oorspronkelijke betekenis van daipwv als zijnde ‘god’ kan in deze passage
tweemaal worden afgeleid. Langs de ene kant toont het parallellisme tussen de
woordgroepen daipovi icog en Ogoicty i6” aan dat Soipmv een synoniem kon
zijn van 0edg, het “klassieke” woord voor ‘god’. Langs de andere kant verwijst
daipovt icog naar de Griek Diomedes, wiens naam letterlijk betekent ‘hij die
denkt als Zeus’ en wie zich distingeert van de andere stervelingen aangezien
hij er als enige in is geslaagd godheden (Aphrodite en Ares) te verwonden (zie
boek 5 van de Ilias).’

Een gelijklopende ontwikkeling heeft zich voorgedaan in het Oudiraans.
De woordvorm baga- ‘god’ betekende oorspronkelijk ‘goederen’ en gaat terug
op een PIE stam *bhdg-o- ‘goederen’, die zelf een afgeleide is van de PIE
werkwoordswortel *bhag- ‘cen aandeel verkrijgen/geven’.'® Een semantische
ontwikkeling vond plaats van ‘goederen’ naar ‘goederen uitgedeeld door god’

Merk alvast op dat de goden hier ‘onsterfelijk’ (66avétwv te Oedv) en de mensen ‘zij die op
aarde wandelen’ (yopoi épyopévav 1 avOpodnmv) worden genoemd.

Er is met andere woorden geen enkele aanzet om in de voetsporen van Schwartz, een van de
vertalers van de //ias naar het Nederlands, te treden en in de passage hierboven daipwv door
‘demon’ te vertalen: “aanstormde, een demon gelijk”.

Een woordje uitleg over de notatieconventies is hier op zijn plaats. Als er naar een Latijns of
Grieks woord wordt verwezen, geeft men standaard voor zelfstandige naamwoorden de vorm
van de nominatief enkelvoud (bijv. avus, of dodhog en voor werkwoorden de eerste persoon
enkelvoud, of de infinitief, (bijv. amare, M). Voor sommige andere IE talen echter heeft men
niet de gewoonte om een vervoegde of verbogen vorm te geven (al komt het ook voor), maar de
stam van het woord. Wat betreft het PIE zijn beide notatiesystemen mogelijk. Een schrijfwijze
als *bhag-o- heeft als voordeel dat het de grens tussen de werkwoordswortel en het suffix in de
verf zet.

Aangezien het opsommen van alle (etymologische) woordenboeken en basis grammatica’s van
elke IE taal alsook van het PIE het hele artikel in beslag zou nemen, verwijs ik simpelweg



62

ENTHOUSIASTE ETYMOLOGIEEN

en uiteindelijk naar ‘god’ zelf. Sporen van dit Iraanse woord voor ‘god’ kun-
nen nog ontwaard worden in hedendaagse plaatsnamen als Baghdad, letterlijk
‘gecreéerd door god’, en Behistun, letterlijk ‘plaats der goden’. In de Indische
talen dan weer, heeft deze semantische ontwikkeling naar ‘god’ niet plaatsge-
vonden en beduidt bhdga- ofwel ‘goederen’, ofwel de naam zelf van een Adi-
tya (een bepaalde godheid). Schematisch wordt dit voorgesteld als: PIE
*bhag- ‘een aandeel verkrijgen/geven’ = PIE *bhdg-o- ‘goederen’ > Oudper-
zisch baga- (‘goederen’ > ‘goederen uitgedeeld door god’ >) ‘god’; Oudin-
disch bhdga- ‘goederen; naam van een Aditya’. Dezelfde stam, ofwel geérfd
vanuit het PIE, ofwel ontleend vanuit het Iraans, ligt aan de basis van het
(huidige) woord voor ‘god’ in de Slavische talen: bijv. het Russische en Bul-
gaarse bog ‘god’. Hoewel de Slavische term tegenwoordig niet meer ‘goede-
ren’ betekent, moet het ooit ook dat hebben uitgedrukt. Enkele derivaten er-
van, zoals het Russische bogdtyj ‘rijk’ en ubogij ‘miserabel’, houden immers
vanuit een semantisch standpunt enkel steek indien ze zijn afgeleid van de
betekenis ‘goederen’.

Een dergelijke ontwikkeling van ‘goederen’ naar ‘welvaart, voorspoed,
fortuin, rijkdom’ kan eveneens gespot worden in de Indische taal. Aldus bete-
kent bhaga- niet enkel ‘goederen’, maar soms ook ‘welvaart’ of ‘eigendom’.
Alternatief gezien zou het ook kunnen dat in de Slavische talen een semanti-
sche ontwikkeling heeft plaatsgevonden van ‘god’, naar iets als ‘god als uitde-
ler aan jouw zijde hebben’ en dus ‘rijk’. Een dergelijke overgang is niet onbe-
kend: zo is het Latijnse woord dives ‘rijk’ afgeleid van een PIE stam voor
‘god’ *diw- (zie hieronder). Ook in het Grieks lijkt deze driehoeksverhouding
niet te ontbreken: daipmv wijst namelijk vaak op de kracht die het lot of het
fortuin van de mensen bepaalt, zoals in het werk van tragedieschrijver Aeschy-
lus (Perzen 558-602):

(Baoiieng)

QiAo KOK®V PEV BOTIC EUTELPOG KVPET,
éniotaton Ppotoicy a¢ dtav KAO®V
KOK®V ETEADT, TAVTO SELOiVELY OIAET,
dtav 8’ 6 daiuwv €0poi), memoldéval
TOV aOTOV 0igV AVEUOV OVPLETY TOYNC.

(Koning:) “Vrienden, al wie ervaring heeft met leed weet dat sterve-
lingen, wanneer een zee van problemen hen nadert, steevast schrik
krijgen van alles. Maar wanneer voorspoed overvloeit, zijn ze ervan
overtuigd dat diezelfde wind altijd tot succes zal leiden.”!!

naar Fortson I'V (2010)* waarin men alle basisbibliografie kan terugvinden (zie voetnoot twee),

alsook naar de Meyer (2016). Ik beperk me in dit artikel tot het vermelden van concrete studies.
Let alvast op het Griekse woord om naar mensen te verwijzen (Bpotoiow) dat letterlijk
‘stervelingen’ betekent.
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Hier moet daipwv dus zeker niet als ‘god’ worden vertaald, maar als ‘voor-
spoed’, quasi een synoniem van het Griekse woord toyn ‘lot’. Merk ten slotte
op dat de samenstelling evdaipwv, ‘voorspoedig’ betekent, wat we zowel kun-
nen begrijpen als ‘god als goede uitdeler aan je zijde hebbend’, als ‘een goed
lot hebbend’.

Alles samengevat kan er worden aangenomen dat goden in het PIE werden
gezien als krachten die instaan voor het uitdelen van goederen, en dus je voor-
spoed, je rijkdom. Dit idee vinden we langs de ene kant terug in de woorden
voor ‘god’ in de Slavische talen, het Iraans en het Grieks, alsook in de uitdruk-
king/epitheton ‘goden uitdelers van goederen’ in zowel de Oudgriekse als de
Indo-Iraanse teksten, en ten slotte ook in de naam van een godheid zelf in het
Oudindisch.

Goden tegenover mensen

Een tweede, wijdverspreid (P)IE concept is het tegenover elkaar stellen van
goden en mensen. De oudste IE teksten wemelen van uitdrukkingen waaruit
blijkt dat goden als onsterfelijk, hemels, eeuwig en niet verouderend worden
beschouwd, in tegenstelling tot mensen die sterfelijk en aards zijn, en oud en
ziek worden. In bovenvermelde passages werden nu eens de mensen als yopodl
épyopévav T’ avBponwv ‘zij die op aarde wandelen” omschreven, dan weer als
Bpotoiow ‘stervelingen’, en goden als aBavdtwv ‘onsterfelijk’. Andere veel-
beduidende Griekse tekstfragmenten zijn de volgende uit de Odyssee (6.150,
153) en de Ilias (11.1-2; 22.7-9):

&€l pév 11g Bedg €001, Tol OVPAVOV EVPLV EYoVaLY,

(..)

&l 0¢ Tig €001 BpotdV, TOl £l YOOV VoueTdovaty,

(Odysseus tegen Nausicad:) “als jij een god(in) bent, die de brede
hemel bewoont (dan...), of als jij een sterfelijke bent, die op de aarde
verblijft, (dan...)”

Hog (...) | 6pvud’, iv’ dBavitoist podmg pépot NdE Ppotoict:

De dageraad stond op, om het licht te brengen aan de onsterfelijken en
de sterfelijken:

avtap Inieiove tpoonida Doifog AmOAAwV-
“tinte pe, [Inhéog vig, oGV TaEE0TL OLMKELS,
ovtog Ovirog éav Beov dufportov; (...)”
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En Foibos Apollo zei tegen de zoon van Peleus (= Achilles): “zoon
van Peleus, waarom achtervolg jij, zijnde zelf een sterveling, mij, een
onsterfelijke god, met snelle voeten?”

Hier zal eerst worden ingezoomd op de tegenstelling onsterfelijke goden te-
genover sterfelijke mensen, en vervolgens op die van de hemelse goden tegen-
over de aardse mensen.

De eerste categorie woorden en uitdrukkingen stammen af van twee PIE
woorden voor ‘sterven’, namelijk *nek- (cf. necrofiel) en *mer- (cf. la mort).
Hoewel goden steevast onsterfelijk worden genoemd, is er vreemd genoeg
maar één [E taal waarin mogelijks het woord voor ‘god’ zelf afstamt van het
concept dat goden onsterfelijk zijn, namelijk het Tochaars: (dialect A) rikdt
‘god’ en (dialect B) 7iakte ‘god’ die letterlijk ‘hij die weerstaat aan de dood’
zouden hebben betekend (zie Pinault 2008: 36). Er zijn daarentegen wel heel
wat woorden voor ‘mens’ die afgeleid zijn van het concept ‘sterfelijk’. Het
Tochaarse woord voor ‘man’ (A. onk, B. enkwe) is afgeleid van de wortel
*nek- en betekende oorspronkelijk “hij die sterfelijk is’. In de Iraanse talen,
zowel het Avestisch (masya-), als het Oudperzisch (martiya-), als het Farsi
(mard), alsook in het Armeens (mard; mogelijks een leenwoord) gaan alle
woorden voor ‘mens’ dan weer terug op de tweede wortel: *mer-. In de andere
IE talen vinden we talrijke voorbeelden van goden die onsterfelijk en mensen
die sterfelijk worden genoemd zonder dat het woord voor ‘god’ of ‘mens’ zelf
ervan afgeleid werd, zoals: amytam mdrtiyam ca ‘de sterfelijken en de onster-
felijken” in het Oudindisch en di immortalis ‘de onsterfelijke goden’ in het
Latijn. Ook in het Nederlands wordt ‘stervelingen’ gehanteerd om naar de
mensen te verwijzen. In het Grieks staat de wortel *mer- aan de basis van
Ppotog ‘sterfelijk’ en dupfporog ‘onsterfelijk’. De andere PIE woordwortel
voor ‘sterven’, *nek-, werd vervangen door *than- in het Grieks: Ovntog ‘ster-
felijk’ en abavartog ‘onsterfelijk’. De wortel *nek- kan echter wel nog ont-
waard worden in verband met de goden in het woord nektar, de drank van de
goden in de Oudgriekse mythologie.

Hoewel er dan maar één of misschien zelfs geen woord voor ‘god’ is ont-
wikkeld uit het concept van onsterfelijkheid, zijn er daarentegen heel wat af-
geleid van een hemelse eigenschap. Deze en aaneensluitende ontwikkelingen
kunnen best eerst als volgt gevisualiseerd worden (schema op basis van Rau
2010):

(A)PIE *dey- ‘helder zijn, schijnen’ >> (B) PIE *dyéus ‘wat verbon-
den is met de heldere hemel’
> ‘hemel’, ‘dag’, ‘hemelgod’
> 1E, bijv. Grieks Zet¢
=>» (C1) PIE adjectief *diwyds
> IE, bijv. Grieks diog
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=> (C2) PIE *deywds ‘diegene die woont in/behoort tot de heldere
hemel’ > ‘god’
> 1E, bijv. Latijn deus

Er zijn drie verschillende vormen (A), (B) en (C: C1 + C2) die elk al voorhan-
den waren in het PIE. Elke PIE vorm staat aan de basis van meerdere IE
vormen. Alles begint met een PIE werkwoordswortel *dey- ‘helder zijn, schij-
nen’. Hiervan is via tussenstappen een lexeem *dyéus afgeleid dat letterlijk
betekent ‘wat verbonden is met de heldere hemel” en vervolgens zowel ‘he-
mel’, ‘dag’ als ‘god’. Ten slotte zijn er, nog steeds binnen het PIE zelf, twee
woorden afgeleid van de stam van *dyéus, namelijk *deywos ‘degene die
woont in, of behoort tot, de heldere hemel’, of met andere woorden ‘god’, en
een adjectief *diwyos letterlijk ‘behorend tot de *dyéus’. De reden waarom het
belangrijk is een onderscheid te maken tussen deze niveaus, is omdat de IE
woorden die van C2 *deywos zijn afgeleid, over het algemeen enkel ‘god’
betekenen, terwijl de IE woorden die voortkwamen uit B *dyéus, vaak niet
alleen ‘god’, maar ook ‘dag’ of ‘hemel’ beduiden. De meeste IE woorden voor
‘god’ komen van C2 *deywos.

Dit laatste PIE woord (C2 *deywds) om te beginnen, staat aan de basis van
het Vedische woord voor ‘god’ (devd-), alsook aan de Baltische woorden voor
‘god’ (Litouws: dievas, Lets: diews, Oudpruisisch: deywis), en de Keltische
(Oudiers: dia, Welsh: duiu, Gallisch: dévo- etc.). In het Oudnoors betekent
meervoud fvar ‘goden’. Ook in de Italische taalfamilie zijn er attestaties, zo-
als het Venetische deivos, een accusatief meervoud. In het Latijn heeft een
tweeledige fonologische evolutie plaatsgevonden: *deyw-, de stam van
*deywos, werd de- voor een uitgang met een /u/ of /o/, maar diw- voor een
uitgang met een /e/ of /i/. Zo zijn er uit één paradigma voor ‘god’, twee para-
digmata ontstaan, namelijk deus, der ‘god’ en divus, divi ‘god’. Deze laatste
zou uiteindelijk in de loop der tijd eerder als adjectief ‘goddelijk’ worden ge-
hanteerd. Alle Romaanse woorden voor ‘god’, zoals het Franse ‘dieu’, stam-
men af van het Latijnse deus. Aangezien alle IE derivaten van *deiwds ‘god’
betekenen, kan worden afgeleid dat *deywos zelf al ‘god’ betekende in het
PIE.

Het andere PIE woord (B: *dyéus) staat aan de basis van andere IE woor-
den voor ‘god’, alsook de naam van enkele godheden en IE termen voor ‘dag’
en ‘hemel’. Het lexeem betekende oorspronkelijk ‘wat verbonden is met de
heldere hemel” en bij uitbreiding (nog steeds in de PIE fase) ‘hemel’, ‘dag’,
‘hemelgod’. Eerst en vooral heeft er zich een betekenisverschuiving afge-
speeld van ‘hemelgod’ naar ‘god’, een betekenis die we terugvinden in meer-
dere Anatolische woorden (Hettitisch: stu- ‘god’, Palaisch: tiu-na ‘god’, Lu-
wisch: ciw- ‘god’). In het Armeens is de betekenis van ‘hemelgod’ niet bewaard
gebleven en vinden we enkel nog het woord voor ‘dag’: #iw. In het Oudkerksla-
visch dan weer, is enkel nog de betekenis van ‘heldere hemel’ overgebleven in
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het woord voor ‘regen’ dvzdb, dat letterlijk ‘geen heldere hemel’ betekent. In
het Vedisch vervolgens, zijn alle drie betekenissen gebleven in dydv-. Het
woord kan zowel ‘hemel’ betekenen, als ‘hemelgod’, als ‘dag’. Ten slotte heb-
ben er zich in zowel het Grieks als het Latijn enkele ietwat complexere seman-
tische en fonologische ontwikkelingen voltrokken. In het archaisch Grieks om
te beginnen, betekende de stam zowel ‘hemel’, ‘dag’ als ‘hemelgod’. Meer
bepaald is het de alom gekende naam geworden van de hemelgod, namelijk
Zeus. De betekenissen van ‘hemel’ en ‘dag’ echter, vinden we enkel nog terug
in heel erg oude uitdrukkingen. Daarna is het woord voor ‘dag’ vervangen
door Grieks fjuop, en het woord voor ‘hemel’ door Grieks ovpavég. Een reli-
kwie is bijvoorbeeld &vdiog ‘op de middag’, in oorsprong een locatief enkel-
voud: v d1F1. De oude betekenis van ‘hemel’ is ietwat moeilijker aan te tonen,
aangezien Zeus zowel de hemelgod alsook de stormgod was en het paradigma
ervan dus vaak zowel met ‘Zeus’ als ‘hemel’ vertaald kan worden. In het Latijn
ten slotte, werd net zoals in het Grieks het woord voor ‘hemel’ vervangen,
namelijk door caelum. In tegenstelling tot het Grieks echter, werd het woord
voor ‘dag’ niet gesubstitueerd. Het paradigma van *dyéus werd daarentegen in
twee paradigmata gesplitst (nogmaals) uit fonologische redenen. De nul-
trap-vormen (i.e. zonder /e/) hebben geleid tot de verbuiging van ‘dag’: *diy-
> di- >> dies ‘dag’, en de e-trap-vormen tot die van Jupiter: *dyew- > diow- >
iov->> lovis (cf. lii-piter). De Romeinen hebben dus de naam van hun hemel-
god afgeleid van dezelfde PIE vorm als de Grieken, zijnde fipiter: een samen-
stelling van een stam van *dyéus en pater ‘vader’. Hun hemelgod heette dus
letterlijk ‘vader hemel’.

De derde PIE afgeleide vorm (C1: *diwyos) is een bijvoeglijk naamwoord
dat oorspronkelijk moet hebben betekend ‘behorende tot de *dyéus’, of met
andere woorden ‘behorende tot de dag’, ‘behorende tot de hemel’ of ‘behoren-
de tot de hemelgod’. Eigenaardig genoeg zijn er, tot zover ik weet, geen aflei-
dingen in de IE talen die wijzen op een betekenis ‘behorende tot de dag’. Er
zijn daarentegen wel heel wat IE vormen die ‘behorende tot de hemel’ bedui-
den, zoals het Vedische divya- ‘hemels’ of het Latijnse dius ‘hemels’ en het
afgeleide zelfstandig naamwoord dium ‘open lucht’. Hoewel het Griekse diog
in vertalingen vaak wordt vertaald door ‘goddelijk’, betekent het in de eerste
plaats ‘behorende tot de hemel’ of ‘behorende tot de hemelgod (Zeus)’. Merk
bijvoorbeeld volgende regels op van Ilias 9 (536, 538):

oin 0’ ok Eppe&e A10¢ KoVOpN HeyGroLo*
(-.r)

1N 8¢ yoAwoapévn diov yévog loyéonpa

Hij had enkel niet geofferd aan de dochter van de grote Zeus.
(...) en het pijlenschietende kind van de hemelgod werd boos
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Pas in een latere fase vond een semantische uitbreiding naar ‘goddelijk’ plaats
en daarna naar ‘fantastisch, wonderbaarlijk’. Die laatste ontwikkeling is wijd-
verspreid; zo kunnen de Nederlandse bijvoeglijke naamwoorden ‘hemels’
of ‘goddelijk’ ook uitdrukken dat iets bijzonder is, zoals ‘een hemelse cake’ of
‘een goddelijke man’.

Alvorens over te gaan naar de volgend sectie, moet er nog even worden
ingegaan op woorden voor ‘mens’ die zijn afgeleid van een geografische te-
genstelling met goden. Net zoals er termen voor ‘mens’ zijn afgeleid van ‘ster-
felijk’, zijn er ook afgeleid van het PIE woord voor ‘aarde’: *dhéghom. Een
eerste en meest gekend voorbeeld is het Latijnse homao, waar zowel het Franse
homme ‘mens, man’, alsook on ‘men’ vandaan komt. De stam van ‘aarde’ be-
vindt zich vervolgens ook in de Baltische (Oudlitouws: zmud, Oudpruisisch:
smoy), Keltische (Oudiers: duine) en Oudgermaanse (bijv. Oudnoors: gumi en
Gotisch: guma) woorden voor ‘mens’. Ietwat verborgen bestaat deze vorm
zelfs nog in het huidige Engelse en Nederlandse groom en gom in de samen-
stellingen bride-groom en bruide-gom.

Opmerkelijk genoeg heeft in het Grieks geen van de concepten ‘sterfelijk’,
‘onsterfelijk’, ‘hemels’ of ‘aards’ geleid tot een woord voor ‘god’ of ‘mens’.
We vinden enkel voorbeelden van mensen die worden omschreven als ‘sterfe-
lijk’ en ‘op de aarde wandelend’, en goden als ‘onsterfelijk’ en ‘in de hemel
vertoevend’.

Goden als ritueel onderdeel

Tot slot zijn meerdere woorden voor ‘god’ niet gebaseerd op een menselijke
kracht of een contrast met de mensen, maar op een bepaald ritueel aspect,
zijnde de plaats of het gebeuren. Zowel het woord 0g6g als god vindt zijn oor-
sprong in deze categorie.

(0201

De basis van 0gog ligt in de PIE werkwoordswortel *dheh - (zie de Meyer
2016 voor de volledige etymologische analyse en waarop deze sectie geba-
seerd is). Deze wortel wordt standaard vertaald met ‘plaatsen’, maar betekent
eigenlijk heel wat zaken: ‘doen’, ‘creéren’, ‘bepalen’... Ze ligt aan de ba-
sis van heel wat IE werkwoorden, zoals het Nederlandse ‘doen’, het Griek-
se tifnw ‘plaatsen’, het Russische det’ ‘plaatsen’, het Latijnse facere ‘doen’,
-dere in heel wat samengestelde werkwoorden zoals con-dere, ab-dere, ad-de-
re, cre-dere, en het Iraanse -dad in de samenstelling Bagh-dad. Van de duizen-
den IE woordvormen afgeleid van deze PIE wortel behoren er heel wat tot
het semantische domein van religie en jurisdictie, zoals het Griekse dvatiOngu
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‘offeren’, het Latijnse fétialis, een priestergenootschap in Rome, het Vedische
dhaman- “optrek van een godheid’, en het Russische douma. Meer zelfs, alles
wijst erop dat er in het PIE zelf al een afgeleide woordstam bestond behorend
tot een dergelijk semantisch veld: *dheh -s- ‘hetgeen geplaatst is op een ge-
wijde plek’. Deze stam maakt deel uit van meerdere IE woordvormen, de ene
al bekender dan de andere, zoals het Latijnse fanum ‘tempel’ (cf. profaan),
festus ‘(religieus) feest’ (cf. ‘feest’ en ‘festival’), fériae ‘feestdagen’ en mis-
schien zelfs fas ‘goddelijke wet’. Van dit woord wordt meestal gezegd dat er
een connectie is met het werkwoord fari ‘spreken’ en dat het oorspronkelijk
een ‘goddelijke uitspraak’ moet hebben betekend. Even plausibel echter is het
voorstel dat het van de PIE stam *dheh -s- afgeleid is (zie bijv. Lamberterie
2013: 36). In het Vedisch en Anatolisch dan weer, zijn er heel wat woorden van
afgeleid die min of meer met ‘altaar’ of ‘votiefobject’ kunnen worden vertaald:
het Vedische dhisniya- ‘~altaren; epitheton van bepaalde goden’ en in de Ana-
tolische tak (zie Melchert 1994: 190-191; 1997: 48-50) Luwisch: /tasa(n)-za/
‘votief monument’, Lycisch: 00¢ ‘altaar’, Lydisch: tasén ‘votief object’, maar
ook Luwisch: /tana-/ ‘heilig, onverwoestbaar’. Vervolgens zijn er ook een paar
derivaten die ‘god’ betekenen, namelijk 0ed¢ (cf. theologie en enthousiast)
wat letterlijk ‘diegene die behoort tot de gewijde plek’ zou hebben betekend,
alsook Frygisch dewg ‘god’ (zie bijv. Lubotsky 1998: 419) en Armeens di- (een
meervoud) ‘goden’. In de Latijnse taal bovendien, bevindt zich mogelijks nog
een spoor van deze PIE stam; niet in een woord voor ‘god’ zelf, maar in de
naam van een (oude) godin, namelijk Feronia. Zij werd voornamelijk vereerd
in het midden van Itali€. Er is niet zoveel over haar bewaard gebleven, maar
als erover geschreven werd, ging het steevast over de Liicus Féroniae | Féro-
niae fanum en staat het heiligdom zelf altijd centraal.

Hoewel de oorspronkelijke betekenis van ‘gewijde plek’ niet meer zicht-
baar is in het Griekse woord voor ‘god’ 0g6c, is het dat wel nog in twee nauw
verwante Griekse vormen die bijgevolg extra aandacht verdienen. De eerste,
Oeo-, bevindt zich enkel in samenstellingen als 6é6-kelog, Béc-patoc, Oeo-
méolog en Béo-mig. Vaak worden deze woorden gewoon vertaald met ‘godde-
lijk” of ‘iets dat door god is gedaan’. Desalniettemin is dit eerste samenstel-
lingslid geen afgeleide van 0e6g, maar de uitkomst van de stam *dheh -s- in
samenstellingen. Dit heeft als gevolg dat het niet in de eerste plaats naar ‘god’
of ‘iets goddelijks’ verwijst, maar naar ‘een gewijde plek’. Een nauwlettende
lectuur van deze en andere samenstellingen onthult inderdaad sporen van deze
oorspronkelijke betekenis. Over het volk de ®es-mpwtoi bijvoorbeeld, wordt
het volgende geschreven in de Odyssee (19.270-272, 287-288, 296-298):

¢ 701 ‘Odvotog £yd mepl vOGTOL dKOVGO.
ayyod, OompmTAV AVIPDY &V TIOVL SNU®,
Cwod- (...)

(...)
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MG pot Oeonpmtdv Pacilevg pvbfcato Deidmv:
BUVVE 8€ TPOG E’ ADTOV, ATOCTEVOMV EVI OTK®,
OV 0’ €g Awddvny edto Pripevat, 6epa Bgoio
€K OpLOG LYIKOHOL0 ALOG BOVATV EmaKovcat,
dnrmg vootoete @iAny é¢ matpida yoiov

Ik (= Odysseus) heb over de terugtocht van Odysseus gehoord; hij is
dichtbij, levend, in het rijke land van de Thesprootse bevolking. (...)

Zo heeft Pheidon, koning van de Thesproten het mij verteld. En hij
zwoer aan mijzelf, terwijl hij een plengoffer deed in zijn huis, (...)

En hij (= Pheidon) zei dat hij (= Odysseus) naar Dodona was
gegaan, om te luisteren naar de wil van Zeus via de bebladerde hoge
eik van de gewijde plek, hoe hij zou moeten terugkeren naar zijn
geliefde vaderland (...)

Met andere woorden, in Thesprotia, het gebied van de Thesproten, bevindt
zich het heiligdom van Dodona waar een orakel van Zeus is. Dit gegeven
stemt overeen met de samenstelling waarvan het tweede deel -npwtoi afgeleid
is van het werkwoord mopeiv ‘verschaffen’. Samen betekent het aldus: ‘zij die
de O¢o- verschaffen’, namelijk ‘de gewijde plek’, zijnde het orakel van Dodo-
na. Vervolgens vinden we 0eo- ook terug in een andere naam:

KéAyoc ®ectopiong, olwvomoiwv &y’ dpiotog,
0G 10N 16 T° €6vTaL Td T’ oadueva Tpo Tt éovra, (llias 1.69-70)

Calchas, zoon van Thestor, veruit de beste der vogelwichelaars,
die wist het heden, de toekomst en het verleden.

Aangezien de befaamde Homerische ziener Calchas de zoon is van Thestor, is
er nogmaals een verband tussen Oeo- en een waarzeggend vermogen. Hierbij
aansluitend, komt een deel van de uitdrukking in het tweede deel van de zo-
juist geciteerde Griekse zin terug in het begin van de Theogonie van Hesiodus
(31-32):

(...) évémvevoav d¢ ot abony
Oéomv, tva kheloy té T° éocdpeva Tpod T’ £6vTal,

En ze (= de muzen) bliezen me in een orakelsprekende stem,
Opdat ik zou tot roem maken de toekomst en het verleden.

In deze passage wordt bezongen hoe de muzen de zanger de mogelijkheid
geven op een kijk op zowel het verleden als de toekomst. De samenstelling
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0éomig bestaat uit Oec- en een stam verwant aan het Griekse werkwoord évvénm
(< *sek*- ‘praten’) (zie bijv. Dieu 2015), en is meermaals aanwezig in teksten
die verwijzen naar profetieén en orakels (zie Koller 1965). Zo wordt ze gehan-
teerd in verband met de voorspellende gave van Cassandra in de tragedie Ag-
amemnon van Aeschylus (1150-1155):

(XOPOY)

w60V EMocHTOVg Gc0Pipong EXELS
pataiovg dvog,

10 6 émipofo SuePAT® KAOYYQ
UEAOTVLTETC Opod T~ OpBioig &v vopo1g;
wo0ev 6povg Exelg Geomeaiag 660D
KOKOPPY|LLOVOLC;

(Koor:) “Vanwaar haal je die plotselinge goddelijke inspiratie, lege
ellende, en zing je deze vreeswekkende dingen in moeilijk te begrijpen
klanken en tegelijk in een melodie met hoge toonhoogte? Vanwaar
haal jij de grensstenen van de weg van je ellende voorspellende profe-
tie?”

Waarom het belangrijk is om te weten dat 6¢omig niet zomaar ‘door de goden
besproken’, ‘goddelijk’ of iets dergelijks betekent, toont het volgende frag-
ment /lias 2 (367-368) ons aan:

“(..)

yvooeal 6’ el kol feomeain mTOMV 00K AAaTAEELS,
7 AvOp®V KakOTNTL Kol Appadin Torépoto.”

(Nestor tegen Agamemnon:) “En je zal weten of je de stad niet kan
innemen door een profetie, of door onbekwaamheid van je mannen en
onwetendheid in oorlog.”

Hoewel hier Oeomeoin (een variante vorm van 0éomig, zie Koller 1965) werd
vertaald door ‘door een profetie’, wordt regelmatig de vertaling ‘door de wil
van de goden’ aangeboden. Ook al klinken de twee vertalingen op het eerste
zicht gelijklopend, wijst de eerste op een subtiel verschil tussen iets wat al lang
voorspeld was en al altijd vaststond, en de tweede enkel op de plotse wil van
de goden. Een verschillende opvatting/vertaling wijst met andere woorden op
een verschillende wisselwerking tussen, en invloed van, de goden en andere
krachten.

In de laatste samenstelling die hier besproken zal worden, is de stam 0Oec-
iets minder vanzelfsprekend, namelijk in Oewpdc/Oswpia. De Oewpodg is de per-
soon die de actie doet en de Oswpio verwijst naar de actie zelf. Deze laatste is
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uiteraard gekend dankzij het Nederlandse woord ‘theorie’. Het woord heeft
echter een wel heel erg lange weg afgelegd alvorens dat te betekenen. In de
Oudgriekse teksten betekent het van alles, zoals iemand die een orakel raad-
pleegt, iemand die meedoet aan een festival, een toeschouwer (van een festi-
val) of iemand die op reis gaat om van alles te zien en kennis op te doen.
Aangezien het idee ‘toeschouwen’ en ‘toeschouwer’ vaak op de voorgrond
treedt, werd en wordt nog steeds Bewpdg opgevat als een samenstelling met
B¢a ‘zicht’. Er zijn echter heel wat problemen met die etymologie, die voor het
eerst aangekaart zijn door Hermann Koller (zie Koller 1958 voor alle argu-
menten). Hoewel deze laatste al een verband zag met 0e6g en had geopperd om
het orakel-element als oorspronkelijk te beschouwen, is het pas Meier-Briigger
(2006) die uiteindelijk het element Oec- erin heeft vastgesteld. De oudste
(overgeleverde) attestatie van de samenstelling bevindt zich in het werk van
Theognis (Elegieén 1.805-808):

TOPVOL Kol 6TAOUNG Kol YvdLovog Evopa Bempov
gv0vTEPOV Yp1| <E>pev, Kopve, puiaccopevov,
@twvi kev ITvBdVL Beod ypiicac iépeta

ouenv onuivn wiovog €€ advToL:

Het is nodig dat een theords man rechter is dan een (timmermans)
kompas en een lat en een winkelhaak, Cyrnus, al bewakend, aan wie
de priesteres de stem van de god in Pytho (= Apollo) verkondigt en
uitlegt vanuit het rijke heiligdom.

Deze uitleg komt precies overeen met een reconstructie aan de hand van 6ec-:
iemand die naar het orakel gaat, de waarzeggende woorden trouw bewaard en
bewaakt, en ze overbrengt aan zijn stad. Het tweede deel -owpdg is gekend uit
andere samenstellingen zoals moA(a)wpog (letterlijk: poort-bewaker), waarin
het steevast ‘bewaker’ beduidt. Andere, korte voorbeelden waarin de oor-
spronkelijke betekenis naar boven komt, zijn de volgende twee (Sophocles
Oedipus te Colonus 412-413):

(O) @ &’ évvémetg, Khvodoa tod AEYELS, TEKVOV;
(Io.) avdpdv Bewpdv Agdpikiic do’ Eotiag.

(Oedipus:) “De dingen die je me vertelt, kind, van wie heb je ze ge-
hoord?”
(Ismene:) “Van theoroi mannen, van het Delfische heiligdom.”

Op (onder andere) een inscriptie van de 4% ceuw v.C. (IG 1V, 748.15-16, Pelo-
ponnesos) lezen we vervolgens dat een van de bijnamen van Apollo ‘de Thea-
rios’ was. Dit is een dialectale vorm van Bempiog.
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&V TdL lop@dt T0d AToOAA@Vog tod | Ogapiov (...)
In het heiligdom van Apollo de Thearios

Naast Oeo- is er nog een tweede Griekse vorm waarin de oorspronkelijke bete-
kenis van ‘gewijde plek’ aanwezig is, namelijk O¢iog ‘goddelijk’. Dit woord is
hoogstwaarschijnlijk niet afgeleid van het Griekse woord 08ed¢, maar direct
van een stamvorm van *dheh -s-, of Oco- (zie Ruijgh 1967: 222). Dit heeft als
gevolg dat het bijvoeglijk naamwoord oorspronkelijk niet letterlijk ‘goddelijk’
betekende, maar ‘behorend tot de gewijde plek’. Bewijs hiervoor vinden we
bijvoorbeeld in het feit dat dit naamwoord in de eerste plaats als synoniem van
0¢omig kon gehanteerd worden, meer bepaald in combinatie met do0186¢: Ogiog
(0130¢G = Béomig 60106 (zie voor dit verband ook Koller 1965). Vervolgens en
hiermee gepaard gaand, is het feit dat dioc en O€iog niet altijd inwisselbaar zijn,
hoewel ze metrisch equivalent zijn en beide vaak als ‘goddelijk’ worden ver-
taald. Hierboven werd al aangehaald dat ook diog slechts in een latere fase
‘goddelijk’ betekende en oorspronkelijk ‘behorend tot de hemelgod’. Van bei-
de adjectieven kunnen relieken teruggevonden worden in archaische uitdruk-
kingen: zo kan de aarde enkel als 6log en de zanger enkel als O<log bestempeld
worden.

God

Naast het woord 0g6¢g en aanverwanten vindt ook het Nederlandse woord voor
‘god’ zijn oorsprong in het rituele gebeuren. In plaats van net zoals voordien
vanuit het PIE te vertrekken en naar de attestaties in de IE talen toe te wer-
ken, is het hier makkelijker om te beginnen met de Germaanse talen en zo
naar een oudere, gereconstrueerde vorm op te klimmen. Het equivalent van
ons Nederlandse woord bestaat immers in alle Germaanse talen, Gotisch: gup,
Oudnoors: gud, (Oud)Engels: god, Oudhoogduits: got, Oudsaksisch: god, en-
zovoort. Hieruit kan bijgevolg met zekerheid afgeleid worden dat er een Proto-
Germaanse vorm moet hebben bestaan: *guda-. Wat betreft de oorsprong van
deze reconstructie dan weer, zijn er twee hoofdopties: de Proto-Germaanse
vorm kan ofwel afstammen van een PIE vorm, ofwel ontleend zijn uit een
andere niet-IE taal. De enige manier om te bewijzen dat iets ontleend zou zijn
uit een andere niet-1E taal, is door te bewijzen dat geen enkele PIE recon-
structie mogelijk is. Of met andere woorden, stel dat een PIE reconstructie
fonologisch en semantisch plausibel is, is er geen reden om te denken dat iets
ontleend zou zijn. Een eerste stap is bijgevolg het op zoek gaan naar mogelijke
PIE reconstructies. Theoretisch gezien kan *gudd- afkomstig zijn van PIE
*Shuto-, alsook van *ghuto-. Aangezien er geen enkele PIE wortel *ghew- is
die semantisch verband houdt met het woord voor ‘god’, kan *ghuto- alvast
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worden geschrapt. PIE *ghuto- langs de andere kant, kan op zijn beurt een
afgeleide zijn van twee verschillende PIE werkwoordswortels die beide se-
mantisch plausibel zijn: ghewH- en ghew-.

De eerste van de twee, ghewH-, dus die mét /H/ vanachter, betekent ‘aan-
roepen’. Afgeleide IE werkwoorden zijn onder andere het Oudkerkslavische
zvvati ‘roepen’ en Vedische hav-/hii- ‘aanroepen (in ritueel)’. *ghuH-t6-m zou
aldus betekend hebben: ‘diegene die is aanroepen’. Hetzelfde voltooid deel-
woord vinden we ook in het Vedisch terug als een epitheton van Indra: puru-
hiita- ‘diegene die veel wordt aanroepen’. Semantisch is er uiteraard geen en-
kel probleem: de link tussen het aanroepen van de goden en de godheid als
diegene die aanroepen wordt is alom vertegenwoordigd in de IE teksten (zie
bijv. Watkins 1974).

De PIE werkwoordswortel zonder /H/, ghew-, vervolgens, beduidt ‘gieten
(in een offer)’ en staat aan de basis van werkwoorden als Grieks yéw/yeb®
‘gieten’ en Vedisch hav-/hu- ‘een libatie doen’. De vorm met een extra /d/,
vinden we vervolgens nog in zowel het Latijnse fundo ‘gieten’ als het Neder-
landse gieten zelf. *ghu-t6-m zou bijgevolg beduid hebben: ‘diegene waarvoor
een libatie wordt gedaan’. Opnieuw kan dit voltooid deelwoord worden be-
speurd in de Indo-Iraanse tak: zo betekent Vedisch hutd- ‘diegene waarvoor
geofferd wordt’ en is een Adtar (Vedisch) of zaotar (Avestisch) ‘diegene die
het offer doet (~priester)’. Een libatie, plengoffer of drankoffer klinkt al vrij
specifiek, maar dit was een wijdverspreid ritueel onder de Indo-Europeanen,
en dus de Proto-Indo-Europeanen, alsook in het bijzonder bij de Germanen
(zie Cahen 1921b). Een van de vele voorbeelden uit het Grieks (met een ander
werkwoord weliswaar) is de volgende Homerische passage (/lias 7.479-481):

(...) TOVG 6 YAwpoV dog fipet
01voV 8’ €K OETAmV YOUAdIS YEOV, OVOE TIg ETAN
Tpiv TEELY, TTplv Aelyor Vreppevél Kpoviwvi.

En een groene angst greep hen; en ze goten wijn uit hun bekers op de
grond, en niemand durfde eerst drinken alvorens een libatie te hebben
gedaan voor de machtige zoon van Kronos (= Zeus).

Hieruit kan worden opgemaakt dat het simpelweg uitgieten van wijn op de
grond voldoende was voor een libatie. Hetzelfde fenomeen komt ook in de
Oudnoorse mythologie terug: bier dat overvloeide uit overvolle drinkbekers
gold voor hen als een libatie (zie de uitgebreide studie in Cahen 1921b, als-
ook bijv. Sundqvist 2005). Een van de beste getuigenissen over de rites en de
gebruiken van de Germanen komt van een Duitse, Latijnsschrijvende man,
genaamd Adam van Bremen (11% eeuw n.C.). Zo schreef hij onder andere in
zijn Gesta Hammaburgensis ecclesiae pontificum (4.27; tekst naar Schmeidler
1917):
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Omnibus itaque diis suis attributos habent sacerdotes, qui sacrificia
populi offerant. Si pestis et famis imminet, Thor ydolo lybatur, si bel-
lum, Wodani, si nuptiae celebrandae sunt, Fricconi.

En zo hebben ze priesters toegekend aan al hun goden, die offers voor
het volk brengen. Als er ziekte en honger dreigt, wordt er een libatie
gedaan voor idool Thor, als er oorlog dreigt voor Wodan, als er brui-
loften te vieren zijn voor Fricco.

Aan de hand van afgelopen paragrafen kan aldus geconcludeerd worden dat
aangezien er wel twee PIE wortels aan de basis kunnen liggen van het woord
‘god’, er geen reden toe is om aan te nemen dat dit een leenwoord is. Effectief,
in ieder wetenschappelijk (etymologisch) woordenboek zal een van de twee
PIE wortels als oorsprong van het Germaanse woord aangeboden worden. De
reden waarom nu eens de ene wortel en dan weer de andere als beginpunt
wordt genomen, heeft te maken met de /H/ van de eerste vorm, ghewH-. Zon-
der te veel in details te treden, zou die klank volgens de (P)IE klankwetten de
/u/ lang moeten gemaakt hebben. In Vedisch puru-hita- bijvoorbeeld, is de
voorafgaande /u/ aldus lang geworden. In het Proto-Germaans echter is er
geen spoor van een lange klinker. Het gevolg is dat de Proto-Germaanse vorm
onmogelijk kan afstammen van de PIE vorm mét /H/ achteraan. Sommige
taalkundigen echter achten het plausibel dat er zich een of andere fenomeen
heeft voorgedaan waardoor ofwel die /H/ is weggevallen zonder sporen na te
laten, ofwel de /u/ toch kort is geworden (bijvoorbeeld door metathese naar /
Hu/ of het wegvallen van de /H/ in een samenstelling). De etymologische uit-
leg van het woord ‘god’ in de woordenboeken hangt met andere woorden af
van (de afwezigheid van) de aanname van de auteur van het bestaan van een
dergelijk fenomeen. Desalniettemin, aangezien er tot op de dag van vandaag
geen sluitende bewijzen zijn geleverd voor het bestaan van een dergelijke
klankwet, is op dit moment, vanuit fonologisch oogpunt, de tweede woord-
wortel verkieselijker en moet ‘god’ etymologisch uitgelegd worden als ‘diege-
ne waarvoor een plengoffer wordt gedaan’.

Dit gezegd zijnde, moet er een kleine kanttekening worden gemaakt. De
PIE werkwoordswortel *ghew- ‘gieten’ kon immers ook metaforisch gebruikt
worden. Zo werd de uitdrukking ‘woorden/gebeden uitgieten’ in een religieu-
ze context gehanteerd om op een mooie manier ‘aanbidden’ of ‘aanroepen’ te
zeggen. Een van de eersten die dit had opgemerkt zonder in te gaan op de
etymologie van god, was Leslie Kurke (zie haar artikel uit 1989 voor verdere
uitleg over onderstaande en andere voorbeelden). Let bijvoorbeeld op volgen-
de Griekse passage (Aeschylus Smekelingen 630-632):

. i 1 DO’ gVK- | TodoL Y€ DGOG
Beot | Awoyevelg, KWott’ g0k~ | taia yével yeovoa
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goden van het Zeus geslacht, aanhoor terwijl ik uitgiet de gebeden
voor mijn volk: (...)

Dat (een deel van) de Indo-Europeanen zich bewust (was) waren van de se-
mantische veelzijdigheid van het werkwoord, bewijzen volgende twee passa-
ges waarin gespeeld wordt met de twee betekenissen (Vergilius Aeneis 5.233-
238):

ni palmas ponto tendens utrasque Cloanthus
fudissetque preces divosque in vota vocasset.
“di, (...)

(...) ego hoc candentem in litore taurum
constituam ante aras voti reus, extaque salsos
proiciam in fluctus et vina liquentia fundam.”

(...) als niet Cloanthus zijn beide handen uitstrekkend naar de zee ge-
beden had uitgegoten en de goden had aanroepen in geloftes: “Goden,
(...) ik zal op dit strand een glanzend witte stier voor jullie altaren
neerleggen, verantwoordelijk voor mijn gelofte, en de ingewanden
zal ik neerwerpen in de gezouten golven en ik zal uitgieten vioeiende
wijn.”

Hier maakt Vergilius een woordspeling met het werkwoord fundo ‘uitgieten’.
De eerste keer haalt hij het aan om uit te drukken dat gebeden werden gemaakt
en de tweede keer dat een libatie werd volbracht. Dit spel is ook aanwezig in
de Rigveda (2.27.1; tekst naar Nooten & Holland 1994, vertaling naar Jamison
& Brereton 2014):

ima gira adityébhyo ghrtdsniih
sanad rajabhyo juhtva juhomi
$§rnotu mitré aryama bhago nas
tuvijato varuno dakso amsah

Ik giet uit deze met boter besprenkelde woorden voor de Adityas,
koningen van oudsher, met mijn tong (~ een tablet voor de libatie).
Laat Mitra, Aryaman, Bhaga, machtige Varuna, Daksa en Ams$a ons
aanhoren.

Juhomi is een derivaat van *ghew- ‘uitgieten’, juhuvad kan zowel ‘tong’ bete-
kenen als een tablet voor de libatie. Boter is hetgeen dat vaak geofferd werd.
(Merk ook het woord Bhaga- op, de naam van een godheid, cf. hierboven.)
Aan de hand van deze voorbeelden kan worden opgemaakt dat er een grote
kans is dat de werkwoordswortel voor ‘uitgieten’ waarschijnlijk al in het
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Proto-Indo-Europees verwees naar het samengaan van het uitgieten van
plengoffers en het tegelijk aanspreken van de goden (cf. Garcia Ramon 2010).
Hieruit vloeit voort dat het vanuit een semantisch oogpunt niet uitmaakt of de
ene of de andere woordwortel aan de basis van ‘god’ staat, aangezien ze beide
‘aanroepen’ kunnen betekenen (Garcia Ramon gaat zelfs nog een stapje verder
en leidt *ghew-H- af van *ghew-). Dat gezegd zijnde blijft het vanuit fonetisch
oogpunt verkiesbaar om de wortel zonder extra /H/ te reconstrueren.

En daarna?

In de voorgaande paragrafen werd ingezoomd op het feit dat [E woorden voor
‘god’ afkomstig zijn uit drie verschillende PIE concepten: goden worden ge-
kenmerkt door menselijke krachten, door het ontbreken aan menselijke eigen-
schappen, of door het ritueel gebeuren. Het is echter belangrijk om hieraan toe
te voegen dat woorden blijven evolueren en dat ook die evolutie belangrijk is.
Wat betreft de (P)IE woorden voor ‘god’, kunnen vier ontwikkelingen onder-
scheiden worden.

Om te beginnen zijn er die woorden, die van het PIE tot vandaag geen
enkele grote semantische evolutie hebben ondergaan. Een voorbeeld is het
Franse dieu ‘god’ dat regelrecht teruggaat op het PIE woord voor ‘god’: PIE
*deywos ‘god’ >> Latijn: deus ‘god’ >> Frans: dieu ‘god’.

Vervolgens ondergingen heel wat woorden voor ‘god’ een grammaticalisa-
tieproces en evolueerden ze tot een versterkend suffix. Het Griekse 0g0g bij-
voorbeeld, betekent op zichzelf nog steeds ‘god’, maar in samenstellingen
‘heel erg’. Zo beduidt tpeddc ‘gek’, maar Oeo-tperog ‘zeer gek’. Een gelijk-
aardig fenomeen ontwaren we in de Germaanse tak: het Oudsaksische thiof
betekent ‘dief”, maar regin-thiof ‘verschrikkelijke dief” (regin zijnde een an-
der Germaans woord voor ‘god’ dat hier niet verder zal besproken worden; zie
Cahen 1921a: 18-24).

Een derde en uitermate interessante ontwikkeling betreft de evolutie van
‘god’ naar ‘demon’. Deze wending geschiedde in de eerste plaats in het woord
daipmv zelf (zie hierboven), maar heeft ook plaatsgevonden in de Iraanse tak.
Daar waar het Indische woord devd- ‘god’ betekent, duiden de Iraanse equiva-
lenten (Avestisch: daéuua-, Oudperzisch: daiva-) om een of andere reden op
demonen, slechte goden, goden van een ander volk...; zo bijvoorbeeld in het
volgende Oudperzische fragment geschreven door Xerxes (5% eeuw v.C.; Per-
sepolis H: de Daiva inscriptie 1-4; 35-41; tekst en vertaling op basis van Kent
1953):

baga : vazraka : Auramazda : hya : imam : bim
im : ada : hya : avam : asmanam : ada : hya
: martiyam : ada : hya : Siyatim : ada :



ENTHOUSIASTE ETYMOLOGIEEN

martiyahya (...)

(...)

yam : utd : atar : aita : dahyava : aha : yad
atya : paruvam : daiva : ayadiya : pasava : va
$na : Auramazdaha : adam : avam : daivadana
m : viyakanam : uta : patiyazbayam : daiva :
ma : yadiyaiSa : yadaya : paruvam : daiva :
ayadiya : avada : adam : Auramazdam : ayada
iy : artaca : brazmaniya : uta : aniyas

Ahuramazda is een grote god, die deze aarde heeft gecreéerd, deze he-
mel daar heeft gecreéerd, die de mens heeft gecreéerd, die geluk voor
de mens heeft gecreéerd.

(-.)

En ergens in die landen werden eerder valse goden vereerd. Daarna,
met de gunst van Ahuramazda, heb ik dat heiligdom van demonen ver-
woest, en ik heb een uitroep gedaan: “De demonen zullen niet vereerd
worden!”. Waar vroeger de demonen werden vereerd, daar vereer ik
Ahuramazda en Arta eerbiedig.

Daar waar Ahuramazda een baga ‘god’ (zie hierboven) wordt genoemd, ver-
wijzen de daiva naar negatieve godheden. De Iraanse stam dev-/div- werd uit-
eindelijk overgenomen en alom verspreid door de Arabisch- en Turksspreken-
de bevolking. Het gevolg is dat er van de Balkan tot halverwege Azi¢ een
woord voor ‘monster, gigant, demon...’ voorhanden is dat uiteindelijk hele-
maal teruggaat op PIE *deywas ‘god’, zoals het Georgische C0)30 (devi) ‘mon-
ster, gigant’, Armeense NtL (dew) ‘demon’ en Turkse dev ‘gigant’.

Ten vierde zijn er termen die eerst algemeen ‘god’ betekenden, maar die
erna naar de naam zelf van een specificke godheid verwijzen. In zekere zin
vallen sommige woorden van de eerste categorie tevens hier onder: door het
aanwenden van een hoofdletter verwijst bijvoorbeeld Dieu specifiek naar de
christelijke god. Bij sommige termen echter, is het niet zozeer een verschil in
schrijfwijze als wel een paradigmatische opsplitsing die optrad om een onder-
scheid te maken tussen ‘een god’ en de naam van een godheid. Daar waar
bijvoorbeeld het Oudnoorse meervoud tivar ‘goden’ betekent, is het enkel-
voud 7yr alsook het overeenkomstige Oudengelse 77w/Tig en Middelhoogduit-
se Zio de naam van de stormgod.

Het Nederlandse woord god valt zowel onder de eerste als vierde categorie
(zie Cahen 1921a voor een minutieuze studie over de evolutie van Proto-
Germaans *guda tot in de huidige Germaanse talen). Proto-Germaans *guda
betekende algemeen ‘een god; godheden’, en zelfs na de splitsing in verschei-
dene Germaanse takken moet het oorspronkelijk ook nog dat hebben bete-
kend. In het Oudnoors bijvoorbeeld kon gelijk welke godheid god worden
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genoemd, bijvoorbeeld Skinanda gop ‘de schijnende god’ (= de zon), Ond-
ur-gop ‘de ski godin’, Hanga-gop ‘de god van de gehangenen’ (= Odin).
Christus, die daar niet als zoon van god, maar als de christelijke God werd
aanzien, werd ook standaard gop genoemd en gezien als gewoon een zoveelste
gop naast Thor, Odin en de anderen. Pas bij de komst van de kerstening heeft
zich een paradigmatische split voorgedaan. Daar waar voor de kerstening het
woord voor ‘god’ in alle Germaanse talen onzijdig was, werd die omgezet naar
een grammaticaal mannelijk woord wanneer er sprake was van de christelijke
God. Na de kerstening viel dit onderscheid weg, en nam de grammaticaal
mannelijke vorm de functie over van zowel eender welke godheid als de chris-
telijke god. Vandaag de dag wordt in het Nederlands een onderscheid gemaakt
door al dan niet een hoofdletter te gebruiken, maar in de gesproken taal is er
geen (grammaticaal) verschil meer.

Tot slot

In bovenstaande paragrafen stond diachronie centraal. Eerst werd de overgang
van het PIE tot in de IE talen besproken en in een laatste, kortere sectie ook de
evolutie binnen de IE talen zelf. Hoewel het misschien vanzelfsprekend lijkt,
is het belangrijk zich bewust te zijn van het feit dat zelfs termen als ‘god’ vrij
eenvoudig semantische ontwikkelingen kunnen ondergaan. Dit heeft immers
als gevolg dat in teksten die door ons in eenzelfde tijdvak worden ingedeeld
(bijv. ‘archaisch Grieks’) of in teksten zoals de /lias die door hun oorspronke-
lijke mondelinge overlevering vele diachrone lagen bevatten, eenzelfde woord
al meerdere evoluties kan vertonen. Het kan bijgevolg geen kwaad om af en
toe naast een ‘klassiek’ woordenboek, ook eens in een etymologisch woorden-
boek te duiken en je af te vragen of er geen oorspronkelijke betekenis verbor-
gen ligt die je ook nog in een zustertaal terugvindt.

Ten slotte en vaak genegeerd in etymologische studies, vereist de zoek-
tocht naar de oorsprong en ontwikkeling van een woord ook een eerder syn-
chrone analyse. Het is immers ook belangrijk om na te gaan waarom precies
een woord is geévolueerd en welke elementen ervoor hebben gezorgd dat het
ene woord werd vervangen door het andere (zie Le Feuvre 2015 voor een in-
teressante toepassing van diachrone en synchrone etymologische analyses op
Homerische woorden). Aldus kan men kan zich de vraag stellen waarom de
christelijke missionarissen en/of de Germanen precies het woord god hebben
“gekozen” als naam voor de christelijke God en als vertaling van het Latijnse
deus, als ze op zoek waren naar een mannelijk woord dat niet samenviel met
het algemene woord voor ‘god’. Een mogelijke verklaring werd gemaakt door
de hierboven reeds geciteerde Maurice Cahen (1921a). Deze stelde immers dat
hoewel er meer dan tien Germaanse woorden voor ‘god’ voorhanden waren
om uit te “kiezen”, er slechts één daarvan gemakkelijk in het enkelvoud kon
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worden gebruikt voor het algemene woord ‘god’, zonder verdere connotatie.
De andere woorden werden ofwel enkel in het meervoud gebruikt, zoals tivar,
of hadden een karakteriserende verwantschap met één of meerdere specificke
goden, en hadden vaak zelfs nog een zeer duidelijke etymologische achter-
grond.

Wat betreft het Grieks tot slot, moet tevens enerzijds de vraag worden ge-
steld waarom de ‘standaard’ PIE term voor ‘god’ gebaseerd op het concept
‘hemels’ vervangen werd door een die verwijst naar het rituele gebeuren, als-
ook anderzijds waarom later 0g6¢ de standaard term is geworden en niet
daipwv; voer voor verder onderzoek.
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